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Sacrificio y ofrenda entre los muiscas*

Roberto Lleras Pérez

Introduccion

tas investigaciones arqueolGgicas (Lleras 1999), etnohistéricas (Langebaek
, lingiiisticas (Constenla 1992) y genéticas (Barrantes 1990) han aclarado
el sector central de la Cordillera Oriental colombiana fue poblado desde, aproxi-
ente, el 600 d. C. y hasta la llegada de los conquistadores europeos (1537
. C) por varias etnias que hicieron parte de la familia lingiiistica chibcha. Los
' chibchas provenian de antepasados que, desde unos mil afios antes, se
ieron desde su territorio original en América Central. A este tronco comun
ieron los muiscas, guanes, u'was y chitareros. De este conjunto de etnias,
2 los muiscas fue la mayor en términos demogrficos y la méas compleja en
a su desarrollo cultural. El escenario geografico, en el que se desenvolvig
cultura, comprende una extension aproximada de 200.000 km?2, dentro del
las diferencias de altitud, los gradientes de humedad y la topografia determi-
12 existencia de un paisaje muy variado.

* B articulo contiene algunas imégenes que se encuentran ubicadas en la parte final del libro, a partir de la

e 357,
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Los muiscas despertaron el interés de los europeos desde la época misma del
contacto y fueron, durante los siglos XVIIl y XIX, objeto de numerosos estudios histori-
cos. En el siglo XX se realizaron aqui algunas de las primeras investigaciones ar-
queoldgicas y etnohistéricas. Los museos de Bogotd, Europa y Estados Unidos
Poseen numerosas piezas de esta cultura, algunas bastante bien documentadas.
Aun cuando no existe Ya un pueblo muisca propiamente dicho, si sobrevive uno de
los grupos étnicos mas estrechamente emparentado con ellos, el de los u'was, que
ha sido objeto de varios estudios etnoldgicos. Por estas razones se cuenta con un
volumen de informacidn muy grande que permite alcanzar en Ia interpretacidn
niveles de mayor profundidad.

Entre los aspectos de la cultura de los muiscas que mas han llamado la aten-
cion, estén la ofrenda y el sacrificio. En esta panencia me propongo explorar estas
practicas en una secuencia de tres niveles de estudio. El primer nivel es puramen-
te descriptivo y se ha construido a partir de las narraciones de Ios cronistas espa-
noles, los documentos de archivo y la evidencia arqueoldgica; mi intencién es que
puedan formarse una idea clara sobre ¢cémo Yy cuando ocurrian la ofrenda y el
sacrificio. El segundo nivel, al que he llamado la percepcidn chamanica, pretende
relacionar las descripciones con los relatos miticos, los testimonios de los sacer-
dotes muiscas y la evidencia etnoldgica; la idea es reconstruir las creencias y
concepciones indigenas que subyacian a las practicas. El tercer nivel tiene que ver
con las estructuras profundas de pensamiento que sustentan las creencias y con-
cepciones; se esta implementando aqui un tipo de analisis dialéctico y estructural
cuyo resultado es un modelo de pensamiento. Como todo modelo referido a socie-
dades desaparecidas, éste es hipotético e imposible de comprobar. Su validez se
evaluara a partir de su coherencia intema y de su capacidad para integrar y expli-
car los datos empiricos que estdn disponibles y los que van surgiendo.

Primer nivel: descripcién

Las ofrendas constituyeron una de las practicas religiosas mas comunes y frecuen-
tes entre los muiscas. Los datos arqueoldgicos y etnohistdricos de que disponemaos
nos permiten tener una visién bastante clara de qué objetos se ofrendaban, en qué
lugares, por parte de qué personas, en qué ocasiones y acompanados de qué rituales.
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L2 informacién arqueoldgica sobre los sacrificios es mucho menos completa, pero
se compensa c¢on narraciones etnohistdricas que abundan en detalles. Gracias a
ellas podemos distinguir las victimas, los oficiantes, los acompanantes, los lugares
¥ parte de la secuencia de la ceremonia.

El tipo de objeto que se asocia mas frecuentemente con la ofrenda muisca es
=l tunjo o santillo. La forma tipica, mencionada por los espafioles, es la de una
Szura antropomorfa esquematica triangular, hecha de metal. En realidad las figu-
r2s votivas son mucho més complejas que eso. Mi investigacion sobre el tema
{Lleras 1999) concluyd que hay 77 tipos de figuras metélicas diferentes, que
perienecen a siete grandes grupos: mujeres; hombres; antropomorfos asexuados;
escenas; animales; objetos de uso personal y objetos domésticos. Dentro de cada
gupo los tipos se distinguen por los objetos que portan, sus atuendos y posicio-
mes corporales, las personas representadas en situaciones especiales, la especie
g= los animales y la clase de objetos reproducidos en miniatura. Dentro de un
mismo tipo no hay una (nica forma; un hombre con baston y péajaros, por ejemplo,
== fabricé a veces con volumen y otras plano, en ocasiones apenas alcanza los
w=s centimetros de altura y en otras sobrepasa los quince.

Mas del 55% de los objetos producidos en oro, tumbaga y cobre que se han
=cuperado son figuras votivas. Ademas, una parte de los adornos, (tiles y herramien-
%=s fueron ofrendados como uso final. Como resultado, un poco méas del 70% de los
sbjetos que fabricaron en metal tuvo como destino final el ser depositado como ofren-
@a votiva.

Los objetos de ofrenda incluyeron abundantes figuras hechas con hilo de algodén.
También se ofrendaron figuras de madera, de cera, de arcilla cocida y sin cocer, cuen-
=5, estatuas y objetos de piedra, caracoles marinos y artefactos de concha y hueso,
wasiias de ceramica, canastos, cristales de cuarzo y esmeralda, carbdn y brea, textiles
completos y en fragmentos, tabaco, coca y otras sustancias alucinégenas, una resina
Jamada moque, bebidas y comidas, plantas y hierbas y partes o fluidos corporales
zomo ufas, pelo, semen y sangre. Casi todos los objetos y sustancias organicos se
han descompuesto y han desaparecido tiempo atrds, por lo que no podemos saber
mucho sobre cdmo y en qué cantidades y formas se ofrendaban.

Las ofrendas rara vez comprenden un solo objeto. Por lo general las figuras
metzlicas se encuentran en grupos. El estudio que se ha mencionado (Lleras
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1999) logrd registrar setenta diferentes conjuntos votivos hallados en varios luga-
res de la Cordillera Oriental. Estos caches (Lopez 1995) tienen, desde sélo dos
hasta 57 objetos metalicos que, a su vez, pertenecen a un rango de entre uno y
22 distintos tipos de figuras y adornos. En términos estadisticos la mayor parte de
los conjuntos tiene entre dos y siete objetos en total, pertenecientes igualmente a
un rango promedio de dos a siete tipos. En general los conjuntos son relativamen-
te pequefios y no excesivamente heterogéneos. Los conjuntos muy grandes y muy
variados son escasos. Algo mas de la mitad de los conjuntos estudiados presenta
un tipo de figura que se repite y prima sobre las demds. Estos datos no toman en
cuenta, por supuesto, los objetos organicos que pudieron formar parte de los
caches.

Por lo regular los grupos de figuras y elementos que conforman un conjunto se
hallan dentro de recipientes de ceramica llamados ofrendatarios. Estos represen-
tan hombres o mujeres, animales o falos y en ocasiones seres antropozoomorfos
muy complejos. Hemos registrado catorce variedades diferentes de ofrendatarios,
una de las cuales estd hecha en madera.

Las figuras individuales y los conjuntos votivos se depositaron en sitios tan diver-
s0s como lagos Yy rios, cuevas y oquedades naturales, cerca de grandes rocas y
precipicios, bajo los saltos de agua, en terrazas y campos agricolas, cimas de monta-
fias y colinas, plantas de viviendas, templos y santuarios, dentro de tumbas, al pie de
arboles, al lado y en los cruces de caminos e incluso en cualquier punto donde un
jeque o sacerdote muisca sintiese alguna sefial especial. En orden de frecuencia, los
tipos de sitios con mayor niimero de hallazgos registrados arqueoldgicamente son los
campos agricolas abiertos, seguidos de los sitios acuaticos, en especial las lagunas,
y las cuevas. Se sabe que algunas ofrendas se colocaban inicialmente en pequerios
templos circulares llamados cucas, de propiedad de los jeques, y que, pasado algln
tiempo o cuando los ofrendatarios se habian llenado, se depositaban en otros luga-
res (Simén 1981 [1625]). Otras ofrendas parecen haberse colocado en los grandes
templos dedicados al Sol o la Luna, como los de Sogamoso, Chia y la Casa del Sol
de los Laches y en los cercados de los grandes caciques como Tunja y Bogotd; en
estos ¢asos no se sabe con certeza si las ofrendas estaban alli definitiva o temporal-
mente. En los templos se menciona con insistencia que las ofrendas se depositaban
frente a parejas de idolos.
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=Ningin sacrificio ni ofrenda se podia hacer sino por su mano (la del jeque),
gardcular ni comdn» (Simén 1981 [1625]). Las cronicas enfatizan el hecho de que
' actividad de ofrendar no podia ser realizada sino por aquellos que habian adqui-
moo el conocimiento especializado. De otros pasajes de las narraciones europeas
“Smon 1981 [1625]) parece desprenderse, no obstante, que en algunos casos las
afendas podian ser depositadas por los participantes en ceremonias o festividades,
womo la de correr la tierra, bajo la supervision de los jeques. Segin Simén (1981
12625]),

«cuando tenia alguna necesidad hombre o mujer, la comunicaban con el jeque, [...] manda-
B8a el jeque se hiciese de oro, cobre, hilo o barro la figura que habian de ofrecer, que solia ser
ge una aguila o serpiente, mono o papagayo o de otras asi.

La deposicion de las ofrendas seguia tituales estrictamente definidos. Las fuentes
escritas coinciden en la descripcion de ceremonias que tomaban varios dias e
wmciuian periodos de ayuno sexual y de alimentos para los oferentes y los jeques, la
masticacion de tabaco y muy posiblemente la aspiracién de yopo u otros alucinégenos
por parte de los jeques. La ofrenda se hacia en medio de la noche y se iniciaba a
w=nte pasos del santuario, al cual el jeque debia llegar desnudo y del cual se retiraba
= dar la espalda; una oracion o plegaria acompafiaba la deposicién de la figura. La
s=s=monia terminaba al dia siguiente con algln tipo de regalo o pago hecho al jeque
par 2l oferente y con una celebracion comunal.

Las ofrendas en las lagunas, y especialmente en la de Guatavita, seguian un ritual
#special. Aun cuando muchas ofrendas se arrojaban desde las orillas, de espaldas o
2= Tente a las aguas, la ofrenda principal se hacia en el centro. Para marcarla se
wsaban dos largas cuerdas en cruz, sostenidas desde las orillas. Una balsa, llevando a
= oferentes, navegaba hasta ese punto y alli se depositaba la ofrenda. La ceremonia
=staba acompanada de bailes, cantos y celebraciones.

En relacion con el asunto de cudndo se hacian las ofrendas, nos falta mucha
swiarmacion. Con seguridad habia ocasiones especiales en las cuales se prescribia la
senda. Estas incluian la famosa ceremonia de correr la tierra, un recorrido que,
pariendo desde diversos puntos, pasaba por cuatro lagunas sagradas (Guasca, Siecha,
Seusaca y Ubaque) y terminaba en la mas sagrada de todas, Guatavita; alli se hacian
wendas a la laguna. El correr la tierra parece haber correspondido con fechas del
maendario, posiblemente equinoccios, solsticios 0 ambos. Otra ocasién de abun-

51




Roberto Lleras Pérez

dantes ofrendas era la ceremonia de consagracion del heredero del cacicazgo de
Guatavita, durante la cual ocurria el rito del hombre dorado y la inmersién de
ofrendas en el centro y orillas de la laguna. Sin embargo, las cronicas dejan ver
que se ofrendaba en otras muchas ocasiones: cuando habia sequias, inundacio-
nes o hambrunas, en caso de ataque enemigo, como preparacion para la guerra,
por la muerte de caciques y en conmemoracion de hechos histdricos o miticos. En
realidad, la impresion que se tiene al leer los textos de la Conquista, es que
cualquier pretexto u ocasién daba lugar a la respuesta votiva. Faltan, por supues-
to, muchos detalles que permitan entender integramente las prescripciones y mo-
tivaciones.

Las ofrendas parecen haber sido una practica muy ampliamente extendida, se-
glin se desprende de la desesperacion de los espafioles en su intento por erradicaria:
«Basta lo dicho para que se entienda cuén connaturalizado tenian el corazon en ellas, y como

es vicio tan pegajoson (Simon 1981 [1625]).

Los elementos materiales traidos por los espafoles pronto se incorporaron a
las ofrendas indigenas y, con el tiempo, la tradicidn se acopld a la religion catdlica,
dentro de la cual alin sobrevive produciendo abundantes exvotos.

El sacrificio tenia un caracter mucho mas restringido. Para empezar, hay muy
pocos tipos diferentes de sacrificios y, mas que por el oficiante o la victima, se
distinguen por la ocasion y las circunstancias. Los testimonios de Simén (1981
[1625]) y Castellanos (1955 [1601]), el estudio de Duquesne (1884) y los
hallazgos hechos en la excavacion de algunos sitios ceremoniales (Silva 1945,
1981) permiten distinguir tres formas diferentes de sacrificio. La primera de ellas
se conoce como el sacrificio de los mojas 0 moxas (Sotomayor 1990), la segunda
es el sacrificio de la gavia (Sotomayor 1990) y la tercera es el sacrificio en la
construccion de estructuras.

Las victimas o sacrificados podian ser de, al menos, tres clases. Las crdni-
cas mencionan a los guesas o mojas, jovenes no iniciados sexualmente, que
eran oriundos de un pueblo ubicado en los Llanos Orientales, por fuera del
territorio muisca (actual San Juan de Arama). Estos nifios eran seleccionados
desde antes de los 10 anos y recluidos bajo tratamiento especial, hasta cum-
plir los 15 afios, edad en que se les podia sacrificar. Se habla también de
jévenes pertenecientes a etnias vecinas, hechos prisioneros en guerra o in-
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pursiones allende las fronteras; también en este caso los adolescentes de-
»an permanecer castos o de lo contrario se les desechaba. Simon (1981
11625]), finalmente, menciona simplemente a <hombres» como victimas de
sacrificios.

Otras referencias (Oviedo 1959 [1548]) parecen indicar que los prisioneros de
guema sacrificados no eran dnicamente los nifios. Los caciques, jefes enemigos y
posiblemente algunos guerreros notables que caian prisioneros, eran sometidos a
w=aciones por largos periodos y sacrificados en fiestas rituales. A las expediciones
=wopeas que llegaron al teritorio muisca se les ofrecieron en sacrificio otras victi-
mas; ancianos de ambos sexos y nifos comunes de corta edad, en un episodio
acumido en el pueblo de Guacheta que las crénicas hicieron famoso. Es dificil saber,
=m embargo, si el sacrificio de este tipo de victimas era usual o si correspondié a
wma circunstancia de panico de ese momento particular. Aun cuando las fuentes
=soritas no lo mencionan, si se conoce arqueoldgicamente el sacrificio de nifios
menores de 10 anos (Silva 1945). Un dato curioso se refiere al sacrificio de loros,
papagayos y pericos, traidos de los llanos de oriente, que podian cumplir esta
Suncion, siempre y cuando hubiesen aprendido a hablar (Duquesne 1884).

En lo que se refiere al oficiante o sacrificador no parece haber duda respecto
2= papel central que cumplian los jeques. No obstante, los sacrificios fueron, a
@#erencia de muchas ofrendas, ceremonias colectivas y, al menos en el sacrificio
2e la gavia, es posible que otros participantes, ademds de los jeques, lanzaran
gardos a la victima (Oviedo 1959 [1548]). Algo que llama la atencion es que se
sabla de los oficiantes siempre en plural, lo que puede implicar que eran varios
weques los que realizaban el sacrificio y nunca uno solo. En la ocasién en que se
aecieron sacrificios a los espanoles, quienes ejecutaron los actos parecen haber
=do hombres comunes.

Al decir que el sacrificio fue colectivo ya estamos afirmando que en estas
g=remonias hubo acompafantes. Las cronicas mencionan «<muchedumbres», lo que
J=va a pensar que se congregaban para el efecto pueblos o parcialidades enteras.
Nos falta, sin embargo, informacion méas detallada sobre los participantes. No sa-
memos, por ejemplo, si existio lo que Valeri (1985) llama el sacrifier (sacrificante,
auien ofrece el sacrificio y se beneficia de sus resultados sin ser el ejecutor direc-
), aunque en algunos casos parecen ser caciques o, si la funcion de sacrificar
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era siempre de la comunidad. Tampoco conocemos si hubo auxiliares de los jeques
0 personas que cumplieran otras funciones secundarias.

El lugar escogido para la celebracion tuvo mucho que ver con el tipo de
sacrificio. El sacrificio de la gavia tenia por escenario, naturalmente, alguno de
estos grandes postes de madera con canastos en lo alto, que se erigian en la
entrada de los cercados principales. No todos los cercados tenian gavias y es
muy posible que la posesion de uno de estos sitios de sacrificio obedeciera, no
s6lo a la importancia del propietario del cercado, sino a la importancia religiosa
del lugar. El tipo de sacrificio que Sotomayor (1990) llama de los moxas se hacia
en lugares altos, cimas de colinas o montafias, pefias y bordes de precipicios,
desde donde era posible ofrecer la sangre al Sol; de un sitio asi parecen haber-
se ofrecido los sacrificios a los conquistadores espafioles en el episodio de
Guacheta. Segin Simén (1981 [1625]) estos sitios altos debian mirar al orien-
te. El Gltimo tipo de sacrificio se ha encontrado en los hoyos cavados para ente-
rrar los horcones o postes principales de templos y edificios importantes (Silva
1945); no se sabe, sin embargo, si el sacrificio se consumd directamente en
estos hoyos o si los nifios fueron sacrificados en otros lugares y luego enterra-
dos alli.

Los datos sobre la secuencia de la ceremonia son fragmentarios; los euro-
peos se concentraron dnicamente en las fases en las cuales habia derrama-
miento de sangre. En relacion con las preparaciones previas, tenemos las narra-
ciones sobre los largos cuidados y el tratamiento especial dado a las victimas Y,
en el caso de los jefes prisioneros, la descripcion de las mutilaciones y torturas
previas al sacrificio. De la mezcla de referencias a ofrendas y sacrificios, es
posible colegir que la realizacién de éstos también implicaban ayunos y
purificaciones prolongadas para los sacrificantes y sacrificadores.

Simén (1981 [1625]) dice que la entrada a la ceremonia de sacrificio esta-
ba acompafiada de «algunas ceremonias». Duquesne (1884) es mucho mas
explicito y habla de procesiones formadas por cuadrillas de indios adomados y
«disfrazados unos con pieles de osos, tigres y leones; enmascarados otros con
méscaras de oro». Estas procesiones iban bailando, gritando y riendo. El sacrifi-
cio mismo se producia por degollamiento con cuchillos de cafia (Simén 1981
[1625]) y flechamiento con dardos (Dugquesne 1884). Posteriormente se reco-
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2= en vasijas la sangre, ya fuese directamente en el cuerpo o la que escurria
aar el poste de la gavia. Con esta sangre se untaban las rocas vecinas que
2a0an hacia el Sol naciente; cuando se trataba del sacrificio de la gavia, los
parocipantes tomaban las vasijas con la sangre y se iban «con muchas danzas
| hasta un cerro alto que solia ser de mas de media legua de distancia donde
amariandose los jeques del vulgo untaban las piedras de la frente del Sol con la
sangre y el cuerpo lo enterraban» (Simén 1981 [1625]). Duquesne (1884)
amma que a las victimas se les extirpaban el corazdn y las visceras para ofrecer-
s al Sol.

De aqui en adelante las narraciones son incompletas y nos dejan a oscu-
== sobre cdmo podia ser la salida de la ceremonia. Simén (1981 [1625]) vy
Duguesne (1884) explican que algunas veces los cuerpos de las victimas
enterrados en cuevas y otras veces dejados sobre las altas pefias donde,
ge=sumiblemente, los consumian las aves carrofieras.

Los sacrificios no eran tan frecuentes como las ofrendas, aun cuando «no
Waoia siembra ni cosecha sin sacrificio» (Duquesne 1884). Este mismo autor
sastiene que los sacrificios estaban sujetos a un calendario basado en
acotomos (periodos de cuatro afios); cada cinco acrétomos (20 afios) se
sacrficaba un guesa y se entregaba otro a alguno de los cuatro templos para
=er preparado para el sacrificio. Este calendario de sacrificios posiblemente
sawespondia a un tipo especial que coexistia con sacrificios no calendéaricos;
22 de otra forma se explican afirmaciones como la contenida en Simon, segin
= cual, «y cuando les sucedia haber falta de agua para las sementeras, [...]
== la carnicetia de hombres y nifos»; o la de Castellanos (1955 [1601]),
==gin la cual antes de una batalla «se prepararon sacrificios de victimas hu-
manas y otras cosas». La impresion que queda es que habia ciertas fechas y
=ventos que prescribian sacrificios, pero que, igualmente podia sacrificarse en
piras ocasiones en que se considerase necesario.

Pese a la dificultad que entrafia el determinar la cantidad de sacrificios
enire los muiscas, el tono con el que los frailes cronistas lo tratan parece
indicar que no era tan frecuente, al menos en comparacion con las etnias
vecinas, de quienes se habla con verdadero horror. Los espaiioles erradicaron
los sacrificios tan pronto conquistaron el territorio muisca; es posible, sin
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embargo, que en secreto se siguiese sacrificando hasta bien entrada la Colo-
nia (Pineda 1996).

Segundo nivel: percepcion chamdnica

Las crénicas europeas recogieron de manera fragmentaria algunos mitos y le-
yendas, asi como testimonios de jeques que explican la razén de ser de los sacri-
ficios y ofrendas y de su celebracién en ciertos sitios y ocasiones. Al examinar
estos textos hay que tener una cierta precaucion pues los espafioles no sélo
recogieron estos discursos en forma incompleta sino que, ademas, los tradujeron
y filtraron conforme a su patrén de pensamiento y a sus intereses. En ciertos
casos la distorsién es demasiado grande y no permite una aproximacion adecuada
a la mentalidad chamdnica que nos interesa explorar.

Al referirse a las ofrendas depaositadas en la laguna de Guatavita, Simon (1981
[1625]) refiere un mito segin el cual la esposa infiel del cacique de ese pueblo
fue ‘castigada por su marido quien la obligd a comer los genitales de su amante
asesinado y la humilld pdblicamente. La mujer escapd con su pequefia hija y, junto
con ella, se arrojé a la laguna. Un jeque, enviado por el cacique para rescatar a su
esposa e hija, namd haberlas encontrado en unas buenas casas, acompafadas de
un «dragoncillo» y sin deseos de regresar. Ante la insistencia del cacique el jeque
sacé a la nifia, muerta y sin ojos, por lo cual hubo de devolver el cuerpo a las
aguas. Desde entonces se aparecia la cacica sobre las aguas y contaba los suce-
s0s que acontecerian, tales como enfermedades, guerras, hambrunas, sequias,
etc. La leyenda se difundié por toda la Tierra y las gentes, persuadidas de que la
cacica podria evitar las penutias, le ofrendaban desde entonces en este sitio.

Otra leyenda relacionada con las ofrendas en las aguas referia la aparicion de
una mujer en la laguna de Iguaque (Simén 1981 [1625]). Después de la apari-
cién de la luz sali6 de esta laguna una mujer, llamada Bachué o Furachogua, con
un nifio de tres afios con quien construyé una casa y se desposd cuando éste
alcanzé la edad apropiada. Los numerosos hijos de esta pareja poblaron la Tierra
y, afios mas tarde, acompafiaron a sus padres a la misma laguna en cuyas aguas
desaparecieron convertidos en serpientes. Por esta razén «no habia arroyo, laguna
ni rio en que no tuviesen particulares ofrecimientos» (Simén 1981 [1625]) para

agradecer los beneficios que les habia hecho Bachué. Algunos sitios acuaticos, en
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partcular, recibian ofrendas para «tener mejor suerte en las pesquerias» (Simén
2881 [1625]).

&l Sol, Bochica, Chibchacum, Cuchaviva y Chaquen son otros de los dioses o

Semes culturales relacionados con ofrendas. Segin Simén (1981 [1625]) a cada
wme de ellos se ofrendaban diferentes tipos de figuras o distintos materiales (oro
% Bochica y Chibchacum, esmeraldas y cuentas de piedra de la Sierra Nevada de
Sania Marta a Cuchaviva y adomos y plumeria a Chaquen). Entra en juego aquf
o mito que vincula a tres divinidades. El dios Chibchacum, agraviado por los
- Sambres, determind anegar las tierras de la Sabana de Bogotd, lo que causé
@andes perjuicios a los hombres; éstos fueron con su queja a Bochica, quien se
amado de ellos y con su vara de oro abrié el desaguadero (Salto de Tequendama)
- ar donde salieron las aguas. Al secarse la Sabana aparecid el arco itis (Cuchaviva).
=% mazon de su participacion en estos sucesos y de los poderes demostrados, las
== divinidades recibieron ofrendas desde entonces.
Las ofrendas de esmeraldas tienen relacién con otro mito mas. El Sol deseaba
- wcamarse y para este efecto eligio a la doncella Furatena del pueblo de Guachets,
Wuen tras exponerse a sus rayos sobre una piedra por varios dias, quedd embaraza-
- % y dio a luz una esmeralda. La mujer la guardé envuelta en algodén entre sus
“=m0s y asi se convirtié en un hombre, Goranchacha, el hijo del Sol. Este héroe maté
& Samiriqui, reind en la provincia de Tunja con gran crueldad y desaparecié cuando
wsmstruia un templo para su padre, no sin antes advertir sobre la inminente llegada
2= los espanoles.

&l Sol, directamente o a través de su hijo, aparece como una deidad cruel, cuyo
oo debe evitarse o apaciguarse mediante el ofrecimiento de sacrificios huma-
mes. Segln Simén (1981 [1625]), «el cuerpo del difunto [...] otras lo dejaban sin
sepultura en la cumbre, para que lo comiera el Sol y se desenojara; entendiendo que,
war estar con ello, les venian aquellos trabajos. Y asi cuando después de algunos dias
2 como lo habian dejado volvian a verlo y lo hallaban consumido, decian habérselo
smmdo el Sol, con que estaria ya aplacado y en su favor para sus necesidades». Este
=0 tene, en otro mito, un origen vinculado con dos grandes caciques muiscas.
Segin el relato, en el principio oscuro sélo existian los caciques Sogamoso y Ramiriquf,
smbeno de aquel (Sotomayor 1990). Para iluminar la Tierra los caciques decidieron
‘e el Ramiriqui subiera al cielo y asi se convirti6 en Sol; como la noche aiin
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segufa oscura, Sogamoso mismo decidi6 subir y convertirse en Luna. En Sogamoso
existi el Templo del Sol, lugar de abundantes ofrendas y sitio donde se llevaba a
los moxas antes del sacrificio. E! cacique de este pueblo era considerado heredero
de Bochica y capaz, como aquel, de producir lluvia, viento y granizo asi como de
enviar enfermedades y hacer crecer las plantas. Por estas razones a él «ofrecen
hoy mejor que nunca aquellas cosas que les parece tenerlos mas propicios y
contentos para conseguir cosas que le piden» (Castellanos 1955 [1601]).

Con relacién a la motivacién para ofrendar, las crénicas traen otras versio-
nes. Segln Simén (1981 [1625]),

<teniendo, pues, cada uno algunas de estas partes sefialadas para su devocion y ofrecimien-
t0, cuando tenia alguna necesidad hombre o mujer, la comunicaba con el jeque [...] Comu-
nicada, mascaba el jeque tabaco en su casa para que se lo revelase el demonio, o éllo
imaginase».

Seglin Duquesne (1884), los sacrificios se ofrecian al Sol y la Luna para
«sefalar las revoluciones del afion. Este autor relaciona la etimologia de la
palabra guesa (el joven destinado al sacrificio) con el nimero 20 (edad antes
de la cual debia sacrificarse la victima), asi como con la expresion «sin casa»
(ya que la victima vivia en un templo) y «casa oscura», que relaciona al guesa
con la Luna. Estos jévenes también podian apelarse quihica, que significa
boca, puerta o entrada, de manera tal que eran en cierta forma «la puerta de
la casa oscura». El guesa era

«a boca de la nacién que hablaba de cerca a la Luna sorda, [...] porque gritando ellos desde
aca abajo no los ofa. [...] no hacian sacrificios de otros animales que de loros, papagayos y
pericos, y estos no llegaban a las aras hasta que hubiesen aprendido su lengua, porgue sus
victimas habian de tener voz para gritar de cerca a la Luna» (Duquesne, 1884).

Este guesa o quihica, venido de San Juan, en los llanos, lugar por donde entrd
Bochica, era considerado hijo de esta divinidad y recorria, en su camino al sacrificio,
la misma senda mitica del héroe civilizador. De esta forma, este sacrificio ciclico fijaba
los afios del calendario a partir de la gesta épica de Bochica.

Los otros textos existentes (Oviedo 1959 [1548]; Piedrahita 1973 [1666];
Rodriguez Freyle 1942 [1636]) repiten estas narraciones, con ligeras variaciones
gue no vale la pena mencionar. De estos testimonios gueda en claro que, tanto
con relacién a las ofrendas como a los sacrificios, hay una construccion mitologica
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2= base que explica y justifica la razén de estos actos. Los mitos narran un mismo
suceso (por ejemplo, el origen de la humanidad) en distintas versiones, aun cuan-
2o hay elementos comunes y una unidad estructural que mds adelante analizare-
mos. Es probable que la diversidad narrativa guarde relacién con las varias regio-
mes en donde los mitos surgieron y se hicieron populares.

La evidencia etnolégica proveniente de los trabajos recientes, realizados entre
s indigenas u'was de la Sierra Nevada del Cocuy (Osborn 1985, 1995; Faust
1990), aporta algunos elementos adicionales sobre la percepcion intea de la
somunidad y los chamanes frente a la ofrenda. Los u'was ofrendan en abundancia al
Emmino de la ceremonia de «soplam; las ofrendas consisten en hojas rellenas, rato-
mes de campo deshidratados, pescado, sal, aji y chicha. Estas ofrendas se conocen
genéricamente como enarwa, que significa carne embrionaria o comida cocida y que
es el Unico alimento apropiado para los inmortales. La enarwa contiene kanoba o
esencia de muerte que le es afadida por quienes capturan, cosechan o matan los
animales y plantas; el anadir kanoba los separa de su estado natural y los prepara
para ser ofrecidos a los inmortales. Algunas ofrendas son masculinas y otras femeni-
nas. Segln Osborn (1985, 1995), la gente sustituye la posibilidad de su propia
muerte al dar ofrendas; cuando las ofrendas son consumidas ya contienen la kanoba
de las deidades y alteran, por tanto, el estado de contaminacién y enfermedad.
Faust (1990) registré un sistema de creencias sobre enfermedades y curas que
nace énfasis en el equilibrio entre principios opuestos tales como frio y calor.

Indudablemente un complejo sistema de creencias, como el que hoy sustenta
ia medicina y la religién u'wa, debid existir también entre los muiscas. No es vero-
simil, en efecto, que el sistema mitoldgico tuviera el nivel elemental que aparece
en las cronicas. Esta simplicidad es, mas bien, el resultado de la mentalidad me-
dieval de los curas cronistas, aplicada a la recopilacion histdrica de hechos, que
les eran en buena parte oscuros y repugnantes. Es muy dificil, hoy en dia, saber
hasta qué punto las concepciones u'was y las muiscas podian haber sido anélo-
gas, ya que los testimonios directos y profundos de los chamanes y jeques nunca
llegaron a recogerse entre los muiscas. No obstante, los principios generales que
sustentan la cosmovision u'wa pueden usarse validamente para construir nuestra
siguiente fase de analisis, tomando la precaucion de hacer explicito tal uso y las
conclusiones que de él se deriven.
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Tercer nivel: estructuras de pensamiento

La interpretacién de fenémenos religiosos como la ofrenda y el sacrificio impone
una exploracion de los conceptos que los subyacen, que ha de ser mas profunda de
la que nos brindan los textos miticos expuestos en la forma simple en que lo hacen
las crénicas, y que aqui hemos sintetizado y transcrito. Esto significa que, en cierta
forma, debemos creerle y no creerle a los textos miticos, al mismo tiempo. Hemos de
creer la esencia que, distorsionada o no, alin se percibe en la narracion y debemos
evitar creer literalmente los detalles accesorios que han dado lugar a interpretacio-
nes ermdneas. Los estudios sobre ofrendas muiscas (por ejemplo, Pérez de Barradas
1958) han entendido el sistema votivo con areglo a las normas judeocristianas y se
han apoyado en las crénicas de la Conquista para ilustrarlo. Asi, por ejemplo, se
termina afirmando que tal o cual figura femenina es una representacion de la diosa
Bachué, «deidad de la fertilidad», y que su ofrenda es, por tanto, equivalente a una
rogativa para concebir hijos. Esta no parece ser la logica sobre la cual discurre el
chamanismo, el asunto da visos de ser bastante mas complejo.

Aun cuando en muchos aspectos la cosmovision chaménica no se diferencia
tan radicalmente de la explicacién teolgica judeoctistiana, los principios que re-
gulan la intervencion humana en el cosmos son muy distintos en uno y otro caso.
Por esta, entre otras razones, las caracteristicas y propiedades de las ofrendas y
sacrificios son distintas en uno y otro contexto. Reichel-Dolmatoff (1988) dedic
un capitulo completo de su estudio sobre la iconografia de la orfebreria prehispanica
a la cosmovisién chamanica; en él plantea a grandes rasgos y desde la perspecti-
va antropoldgica las que son, a su juicio, las principales caracteristicas de este
pensamiento.

Las ideas centrales del argumento de Reichel-Dolmatoff (1988) son: la estratifi-
cacion del cosmos; el tiempo mitico en el cual existi6 la posibilidad de comunicarse
con los distintos mundos; la reproduccion de ese cosmos escalonado en un
microcosmos interno del individuo y en escala cada vez menor en los rasgos de la
naturaleza; el papel del chaman como «duefio» de los animales y en el contacto con
el mundo sobrenatural, a través del uso de alucingenos; el rol de los animales en el
«uelo chamanico» y el cardcter falico y agresivo del chaman. Estos son rasgos
fundamentales que, bien entendidos, posibilitan una comprension cabal de esta

forma de pensamiento.
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Una forma alterna, escasamente utilizada hasta ahora, para analizar, describir
e interpretar el pensamiento chamanico parte del método de la logica filoséfica.
Sera esta perspectiva la que exploraré en esta parte final del ensayo y lo haré con
s=ferencia a las ofrendas y los sacrificios exclusivamente, alin a sabiendas de que
& dejar por fuera algunos temas, estaré cercenando partes de un pensamiento
aue es fundamentalmente global y totalizante.

Las estructuras de pensamiento chamanicas que sustentan la ofrenda y el sactifi-
o parten del supuesto de que lo material y lo inmaterial no conforman universos
@stintos y mutuamente excluyentes. En cierta forma no hay seres que sean com-
pietamente materiales o completamente inmateriales. Segiin pudimos ver en el
apartado anterior, todas las deidades y héroes mitoldgicos (Bachué, Bochica,
Surachogua) tienen o tuvieron existencia material. Algunos de ellos se materializa-
mn en fenémenos naturales (el Sol, el arco iris) o vivieron en alguna época como
Sombres y mujeres; algunas veces incluso se transformaron en animales. En otros
zasos, de seres materiales inanimados pasaron a adquirir la condicién humaniza-
22 y pudieron posteriormente desaparecer en la inmaterialidad (Goranchacha).
Seurre también que los seres humanos materiales se convierten en deidades (Ca-
Sgues Ramiriqui y Sogamoso convertidos en Sol y Luna).

Hay, en resumen, un plano material y uno inmaterial simultdneos dentro de los
muales discurren la vida y la accion de los seres. Tales planos simultaneos no se
w=feren (nicamente al tiempo mitico, ya que las deidades, cuyas vidas discuren en
#ios, se suponen presentes y actuantes en algin lugar al momento de la namacidn.
#emos visto que dentro de los planos simultdneos hay movimientos en uno y otro
semtido, lo material se inmaterializa y lo inmaterial se materializa; puesto que ambos
Sguen vigentes para los narradores, es de suponer que la posibilidad de fluir en uno
W oo sentido sigue abierta, aun cuando no sea accesible facilmente, ni sea para
* wmdos los seres (Graficol).

De la existencia de la simultaneidad material-inmaterial, se sigue que la vida y
& accion de los seres se desenvuelven en planos visibles y no visibles. Se ejecu-
“am acciones sobre el plano material que ocasionan efectos materiales visibles
- »=m que, también, pueden estar causando efectos no visibles, pero igualmente
waes; lo que hacen los hombres causa perturbaciones entre los dioses. De la
m=ma manera se percibe en el plano material el resultado de acciones realizadas
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en el plano inmaterial; los hombres sienten sobre si la ira de los dioses. La comu-
nidad humana no asiste al devenir del cosmos como simple espectadora, tiene la
posibilidad de intervenir en los sucesos quée ocurren y lo puede hacer actuando en
el plano material, asi como en el inmaterial.

Hay una conceptualizacién del espacio que es coherente con la simultaneidad
material-inmaterial. En primer lugar, el espacio en el cual ocurren los hechos no
materiales no se concibe de manera distinta al espacio material cotidiano. En él
hay cerros, lagunas y drboles como los que todos pueden ver a diario. En segundo
lugar, en el mundo que se puede percibir a través de los sentidos hay ciertos
lugares especiales que pueden dar acceso al otro, o los otros planos. Estos son los
umbrales de comunicacion cerca de los cuales se puede percibir una fuerza o una
vibracion de otro orden.

En estos umbrales, lagunas, cerros, rios, etc., es donde se debe sacrificar y ofren-
dar para que el acto tenga eficacia. A ellos se debe acceder en ciertas condiciones
de «pureza» (por ejemplo desnudo) y previa una estricta preparacion (por ejemplo,
después de un largo ayuno), presumiblemente necesarias para abrir el umbral. El
transito de los seres del plano inmaterial al material se da también en los umbrales.
Es por esto que Bachué aparece en una laguna, Bochica abre el desaguadero desde
un cerro, etc. En concordancia con el papel activo de la humanidad en el devenir del
cosmos, es de notarse que los umbrales no son inicamente accidentes naturales
del territorio, sino que pueden ser y son creados por 10s hombres. Asi, los grandes
templos y los postes de sacrificio se convierten en importantes umbrales.

Otro rasgo del pensamiento chamanico es que la relacién entre los hechos no
ocurre conforme al mecanismo de causalidad-linealidad. Los sucesos no s dan en
cadenas unilineales de causas y efectos, ocurren, mas bien, merced a la interaccion
de principios binarios opuestos. En otros escritos (Lleras 1992, 1999) he dado cuenta
de cémo entiendo el sistema dual de pensamiento que subyace al sistema votivo. La
fuerte tendencia a concebirlo todo como el resultado dinamico de la lucha de fuerzas
opuestas y complementarias, fue registrada entre los u’was por Osborn (1985, 1995)
y Faust (1990). Este es un rasgo caracteristico de las sociedades de los Andes cenira-
les, que dominaba todos los aspectos de su vida social y que es evidente en el
registro arqueolGgico de Perd y Bolivia, por lo menos desde el formativo
(Rostworowski 1986).
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£l dualismo es, en lenguaje sencillo, una forma de ver el cosmos que implica
smenderlo como compuesto por una multitud de parejas de opuestos. Desde la
Sema hasta las aldeas, pasando por el cuerpo humano, los animales y las plantas,
== entiende que todo tiene dentro principios opuestos que luchan entre si y que,
2 Ia vez, se complementan, ya que la existencia de cualquiera de ellos es condi-
mon para la existencia del otro. Esta multitud de oposiciones binarias consiguen, en
semjunto, un equilibrio dentro del cual [a vida es posible.

El equilibrio no es, por supuesto, permanente. Hay infinidad de situaciones y de
#mi=s materiales e inmateriales que atentan contra €l y que logran alterarlo peridica-
mente, asi sea en forma parcial y transitoria. Las alteraciones del equilibrio pueden
sonducir a cambios favorables o desfavorables para un grupo social determinado y,
sonsscuentemente, habra ocasiones en que éste sea deseable y otras en que sea inde-
s=able. Las enfermedades, las catéstrofes naturales y las desavenencias sociales, entre
20s, son vistas como sintomas de la alteracion del equilibrio. Estos fenémenos inde-
seables ocurren porque sus principios opuestos se alteran y alguno de ellos consi-
gue una superioridad indebida mientras que el otro se debilita.

En todas las construcciones conceptuales duales que se han registrado
emograficamente se ha comprobado que la oposicion fundamental, la que subyace a
12s demas y tiene un mayor grado de influencia en el equilibrio general del cosmos, es
12 que se da entre lo masculino y lo femenino. Otras parejas de oposiciones duales
mportantes en la cosmovisién chaménica de los muiscas son las que se relacionan
con: la existencia (vida-muerte); elemento o mundo (corpéreo-incorpdreo, aire-
terra, tierra-agua); direccion y movimiento (arriba-abajo, derecha-izquierda, quie-
md-movimiento); tiempo (dia-noche, Sol-Luna); accidn (creacién-destruccién); color
y brillo (negro-blanco, oscuridad-luz); temperatura (caliente-frio); forma y volumen
{rectangular-circular, plano-tridimensional); caracter y posicion (agresién-sumision),
enire otras.

El pensamiento dual tiene, ademas, niveles adicionales de complejidad. No todas
ias oposiciones de pares binarios se entienden en su forma mas simple. Hay, al me-
nos, cinco tipos de oposiciones duales cuyas caracteristicas estructurales (Lleras
1992) son las siguientes:

a) Un principio tnico inicial se desdobla en si mismo y en su opuesto y se
desarrolla dialécticamente generando otros principios. En uno de los mitos muiscas
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de la creacién, que no hemos mencionado antes, el primer ser, Chiminigagua, contie-
ne en si la luz y las tinieblas. La creacion empieza cuando unas aves negras salen de
su seno y arrojan destellos de luz que iluminan el espacio (Zerda 1883 [1990])
(Grafico 3).

b) Los opuestos complementarios generan una sintesis equilibrada pero ines-
table, en constante peligro de revertir a la situacién inicial. El mito u'wa del origen,
el Aya, considera que el mundo de los hombres fue creado a partir de «materiales
y propiedades que pertenecen a las deidades de los mundos de amiba y de abajo»
(Osbom 1995). Los u'was tienen la responsabilidad de cuidar el equilibrio de este
mundo para que no se descomponga (Grafico 4).

c) Los opuestos complementarios son asimétricos; uno de ellos es principal y
el otro secundario. En el mito muisca de Bachué, la mujer es el elemento principal
del par binario representado en la pareja original. El nifio que la acompaia y que,
eventualmente se convierte en padre de la humanidad, parece tener solo el papel
secundario de reproductor (Grafico 5).

d) Cada uno de los opuestos de un par binario se subdivide en otro par de
opuestos y surge asi la cuatriparticion. Dos pares de opuestos terminan relaciona-
dos dentro de una sola oposicién principal, en cuyo interior coexisten dos oposicio-
nes secundarias. El conjunto de la organizacion sociopolitica y su correspondiente
patron de asentamiento muisca parece reflejar este tipo de estructura en cadena.
Los grandes cacicazgos federados se dividen en uzacazgos, l0s que a su vez se
subdividen en pueblos y estos en parcialidades o capitanias (Gréfico 6).

e) En un sistema de tres elementos, una triada, se conforma una doble oposi-
cién. Uno de los elementos actda como par binario opuesto para los otros dos. En
el universo de las figuras votivas antropomorfas muiscas se registra, ademas de
hombres y mujeres, un tercer grupo, asexuado, que parece cumplir el papel de
tercer elemento en la oposicion fundamental femenino-masculino y que se opone
y complementa alternativamente a uno u otro de los dos principios en los conjun-
tos votivos o caches (Grafico 7).

Estas formas altemas de concebir la interaccion entre pares binarios parecen
haberse integrado en el pensamiento chaménico, dandole la extraordinaria comple-
jidad que se refleja en las diferentes expresiones de la mitologia, la organizacion
social y, por supuesto, la ofrenda y el sacrificio. En todas ellas el elemento funda-
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mental sigue siendo la oposicidn simple entre dos elementos; no obstante, los ele-
mentos adicionales brindan nuevas posibilidades y enriquecen la construccién men-
%= chamanica que describe y recrea el mundo perceptible e imperceptible.

Un tipo de pensamiento, tan radicalmente diferente del occidental, tuvo tam-
=en un manejo del tiempo diferente al manejo lineal que caracteriza las cons-
wucciones conceptuales de Occidente. La pista mas importante respecto de la
mamcepcion temporal muisca proviene de Duquesne (1884) y ya fue mencionada
#n el apartado anterior. Segtn él, los sacrificios principales de los guesas o quihicas
== realizaban con una periodicidad determinada por acrétomos y dominada por
maitplos de cuatro y cinco afos. Es dificil saber, sin embargo, si se trataba de
@9os solares o lunares. En los mitos aparece un manejo del tiempo que es comiin
2 12 mitologia de muchos grupos amerindios; el origen del cosmos se ubica en un
Sempo inicial que, sin embargo, parece estar precedido de un tiempo anterior,
puesio que las deidades y cosas que dan origen al cosmos ya existen antes que
#==. las vidas de los héroes culturales se extienden portentosamente y se prolon-
g=n en algin plano de la existencia, después del umbral en el cual dejan de estar
2 oe actuar directamente entre la humanidad (Gréfico 2).

La nocion de repeticion o ciclicidad estd presente en la mitologia, que insiste
&= =l retorno periddico de algunos seres a ciertos lugares (la cacica en la laguna
2= Guatavita, por ejemplo), en la periodicidad de los ritos sacrificiales y de ofrenda
= correr la tierra, por ejemplo) y en general en todo el sistema calendarico que
peescribia [7as fechas precisas de los actos grandes y pequeios de la vida cotidia-
2= (Duquesne 1884). Entre los u'was, Osborn (1985, 1995) registrd esta tenden-
wa en, por ejemplo, la nomenclatura de parentesco que al cabo de varias genera-
wames repite o «reencama» al mismo individuo; no el mismo nombre, sino la mis-
ma persona.

72l ciclicidad no parece entenderse, sin embargo, como un eterno girar sobre el
meEmo eje. Lo que se percibe es que el tiempo mitico continda teniendo vigencia
@ = plano en que habitan las deidades. De alguna manera este tiempo no trans-
sume, es estatico; después de los eventos iniciales todo permanece igual. En
“an. el tiempo social avanza, pasando ciclicamente por puntos en los cuales se
amenca, se asimila o entra en contacto con el tiempo mitico en los umbrales tempo-
s El acceso a este tiempo mitico equivale al acceso al plano inmaterial de la
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simultaneidad material-inmaterial y esta, por tanto, restringido a quienes tienen el
conocimiento y la preparacién para hacerlo.

¢Qué son y cémo encajan las ofrendas y los sacrificios dentro de esta estructura
de pensamiento? Esta pregunta debe responderse desde la perspectiva de la accion
de los hombres frente al cosmos. En la cultura cristiana se tiene la conviccion de que
el Dios omnipotente finalmente sigue decidiendo en Gltima instancia sobre todo lo
que ocurre. La responsabilidad y el poder de accién de los hombres tiene un limite
muy claro, mas alla del cual todo intento de intervencion es indtil. No ocurre lo
mismo en la cosmovision chamanica de los muiscas y otros grupos chibchas relacio-
nados. Osborn (1995) y yo mismo, en una oportunidad anterior (Lleras 1992), he-
mos llegado separadamente a la conclusion de que en estos sistemas de pensa-
miento,

«cuando las deidades han cumplido su trabajo creando laTierra, los animales, los hombres
y otras cosas esenciales, abandonan el primer plano. Esto le permite a los hombres tenerun
control mas directo sobre el mundo, ya que al manipular con cuidado los principios opuestos
pueden lograr sus objetivos» (Lleras 1992).

Estas deidades se convierten en «dioses ociosos» (Teus odiosus), a las que
con frecuencia se recurre, sin embargo, en las crisis extremas. Asi como el éxtasis
o «uelo chamanico» constituye una forma de conocer el cosmos, las ofrendas y
sacrificios son mecanismos de manipulacion e intervencién que los chamanes
tienen a su disposicién para participar en el equilibrio y el devenir del cosmos.

Aun cuando la frontera entre ofrenda y sacrificio estd marcada por una linea
tenue, que con facilidad se desdibuja (Lleras 1999), parece haber una diferencia
entre una y otra en la cosmovision chamanica muisca. Tal diferencia no es simple-
mente cuantitativa, no se refiere exclusivamente al grado de eficacia 0 potencia
que demuestren en su uso, sino también y, principalmente, en el aspecto cualita-
tivo, en el hecho de que se usaron para fines diferentes.

En escritos anteriores (Lleras 1992, 1996, 1999) he sostenido la tesis, que man-
tiene coherencia con los planteamientos aqui hechos, segin la cual las ofrendas
contienen en si aquellos principios, 0 su esencia, que son importantes como constitu-
tivos de las oposiciones binarias del cosmos. Las figuras votivas y los demas
elementos que se usaron como ofrenda, en sentido estricto no representan nada;
una figura de una mujer con un nifio en brazos no es la representacion de tal o
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sual deidad y su hijo. Tampoco seria la situacién de que fuese la ofrenda prescrita
para interceder en el caso de una mujer infértil. Parece ser, mas bien, que una
Sgura asi fuese la concrecion de un principio de feminidad conjugado con un
gencipio de fertilidad. En tal calidad podria ofrendarse en cualquier situacion en
mue el jeque percibiese o determinase que el principio masculino es excesivo y
mue la oposicion fertilidad-esterilidad se ha alterado a favor de esta ultima. Esto
padria incluir, por ejemplo, tierras de cultivo agricola y podria haberse ofrecido en
sombre de una comunidad.

Las figuras votivas metdlicas, vistas desde esta Optica, encaman, en efecto, mu-
wos de los principios de las oposiciones binarias basicas del pensamiento dual: feme-
mmo-asexuado-masculino; sumision-dominacion; agresion-pasividad; aire-tierra-agua,
== Su virtud consiste en que una sola figura puede funcionar dentro de més de una
aposicion binaria. La combinacion de figuras, repetidas o distintas, dentro de los con-
wmios votivos o caches, permite manejar la intervencion chamanica en conjuntos com-
e=0s de oposiciones, dosificando las cantidades de los principios adicionados para
w==olver una determinada situacién de desequilibrio. El jeque o chamdn, consultado
o un tercero 0 por su propia iniciativa y basado en los signos extemos y en sus
ssmocimientos, estaria en cada caso determinando lo que conviene ofrendar y ddnde
= oebe hacer. Las narraciones de los europeos nos describen precisamente este
@me=so, aun cuando la interpretacion de la mentalidad medieval es bien distinta.

Dentro de la simultaneidad material-inmaterial las ofrendas debian depositar-
%= =n aquellos lugares de comunicacién o contacto que hemos denominado um-
waes, sitios en los cuales su eficacia seria mayor. Aun cuando las ofrendas perma-
wecian en los sitios de deposicion por mucho tiempo, también era preciso asegurar
= el ingreso de estos elementos materiales, con funcién en el plano inmaterial,
4= miciese en los momentos en que el tiempo social y el tiempo mitico tuvieran
menres probabilidades de entrar en contacto; el atardecer, la noche, la madruga-
2= v los dias de solsticio y equinoccio, los umbrales temporales. En un universo,
wme=sis en equilibrio de miiltiples contradicciones, era preciso intervenir constan-
“=mente para evitar que se produjera una reversion a las condiciones iniciales, en
&= cuzles la vida no era posible. De alli la necesidad de ofrendar continuamente,
= 1os sitios y épocas prescritas y cuando quiera que los jeques lo considerasen
secesario (Grafico 9).
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En cierta forma la funcién del sacrificio es andloga, a través suyo se interviene
en el equilibrio del cosmos. No obstante, el sacrificio posee una dimension espe-
cial, que Duquesne (1884) intuy6 en forma genial para su €poca. El sacrificio
permite una comunicacién directa con el plano inmaterial de la simultaneidad y
con el tiempo mitico; abre, literalmente, «la puerta de la casa oscura». Las victimas
sacrificiales se proyectaban directamente a través de estos umbrales, abriendo
para el chaméan el camino a los planos espacio-temporales, en los cuales el co-
nocimiento se hacia posible. De alli que los sacrificios debieran hacerse siempre
en sitios fijos y muy especificos y a horas senaladas; sélo desde estos umbrales
podia la victima «volar para «gritar a la Luna sorda». Es probable que, sin el
sacrificio, la posibilidad de comunicacion en este sentido se truncara y que, con
este truncamiento, desapareciera una de las condiciones fundamentales del co-
nocimiento y la accién chamanicos (Gréfico 8).

Por esta razén, también, las victimas sacrificiales debian reunir ciertas condicio-
nes exigentes que les permitieran cumplir su funcién. La primera de ellas, poder
hablar, comunicarse. En segundo lugar, provenir de un sitio que era, a la vez, un
punto liminal y un umbral; el lugar en el cual una deidad habia aparecido. En tercer
lugar, conservar la «pureza», o dicho de otro modo, el aislamiento de ciertas condi-
ciones de la vida cotidiana que las hacia menos materiales y mas susceptibles
de «volar,

La conjuncién de ofrenda y sacrificio permitié a los jeques muiscas cumplir
su misién sagrada de manipular el cosmos. Para la mentalidad occidental el
sacrificio resulta repugnante y la ofrenda, un desperdicio. No obstante, por cerca
de mil afios la cosmovisién chaménica logré armonizar la vida social y el medio
natural dentro de un equilibrio dindmico, que se hizo trizas a partir de la conquis-
ta espaiola. Hoy en dia, quinientos afios después, no hay chamanes, ofrendas
ni sacrificios, hay una dudosa cosmovision que pocos identifican como suya Y,
de cierto, no hay equilibrio.
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4. La sintesis inestable de principios opuestos
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